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Resumo: Este artigo aborda o relato de Génesis 8:20-22, buscando verificar se nesse texto esta
presente um sacrificio expiatoério ou uma simples barganha. Para responder a essa questao,
analisa-se a narrativa de Noé, é feita uma comparacdo entre o sacrificio oferecido por Noé e a
oferta presente no conto babilénico de Gilgamesh e, por fim, é desenvolvida uma comparacao
do sacrificio oferecido por Noé com dois outros relatos de sacrificios de Génesis, a saber, os de
Caim e Abel (Gn 4) e o de Abrado (Gn 22). A confirmagao de um sacrificio expiatdrio reforc¢a a
ideia de que a graca ja estava presente desde o inicio da historia humana.
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THE SACRIFICE OF NOAH IN GENESIS 8:20-22 AND GRACE

Abstract: This article approaches the account of Genesis 8:20-22, seeking to verify if an
expiatory sacrifice or a simple bargain is present there. To answer this question the Noah
narrative was analyzed, a comparison was made between the sacrifice offered by Noah and the
offering present in the Babylonian tale of Gilgamesh, and finally a comparison of the sacrifice
offered by Noah with two other accounts of sacrifices in Genesis, the sacrifices of Cain and Abel
(Gen 4) and that of Abraham (Gen 22). The confirmation of an expiatory sacrifice reinforces the
idea that grace was already present from the beginning of human history.
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1. Introducao

Este artigo aborda o tema da graca em Génesis com o objetivo de determinar a sua
presenca em uma das primeiras narrativas biblicas. H4 uma extensa lista de trabalhos
académicos abordando o tema da graca nos evangelhos, nas epistolas paulinas e nas cartas
pastorais, todavia quando se trata do tema na Biblia Hebraica pouco se fala. Assim, o presente
estudo visa apontar a graca em Génesis em uma das narrativas mais populares do livro.

A teologia cristd tem tradicionalmente definido a graca como sendo o amor imerecido
de Deus, livremente dado por ele a humanidade e recebido pelos seres humanos com base na
iniciativa divina, e ndo em qualquer trabalho que tenham feito. Se essa graca pode ser
encontrada no NT é uma questao indiscutivel, pois o Quarto Evangelho declara: “A lei, na
verdade, foi dada por meio de Moisés; a graca e a verdade vieram por meio de Jesus Cristo” (Jo
1:17). Contudo, a alegacdo de que a graca esteja presente na Biblia Hebraica é uma questao que
ainda gera consideravel debate dentro de certas comunidades cristds e circulos teolégicos3
(Fruchtenbaum, 2008, p. 22; Brandt, 2016, p. 26-27). O texto biblico que sera analisado ha
muito desperta o interesse da erudicao biblica.

Desde a antiguidade diversos pensadores tém questionado o porqué da oferta noaica.
Filo de Alexandria perguntava por que Noé teria feito um sacrificio quando nao havia sido
ordenado a fazé-lo, e responde que foi um ato de gratidao (Philo, 1996, p. 830). Os rabinos, por
sua vez, perguntavam como Noé foi capaz de chegar a ideia de sacrificar, e concluiram que foi
capaz de deduzir logicamente que Deus lhe ordenara que tivesse na arca mais animais puros do
que animais impuros, presumindo o excedente para os sacrificios que mais tarde seriam
oferecidos (Bereshit Rabbah 34.9). O historiador Flavio Josefo (1996, 1.96) destacou que Noé
ofereceu um sacrificio para que YHWH nao destruisse o mundo novamente. Outra explicacdo é
que ele teria trazido o sacrificio porque procurava perdao por seus pecados (Ginzberg, 1925, 5.
186). Se a posicao de que Noé ofereceu uma oferta expiatoria for encontrada no texto, o biblista
tera bases soélidas para a crenca de que desde o Génesis a salva¢do se deu por meio da graca.

Para responder a questao se graca esta presente em Génesis através da narrativa noaica,
é preciso levar em conta o contexto do mundo antediluviano no qual Noé estava inserido. A
estrutura literaria, bem como os artificios literarios utilizados pelo autor de Génesis, nao podem
ser deixados de lado; se esses forem levados em conta, bem como a lingua hebraica, os
resultados podem ser bastante positivos.

0 estudo toma como referéncia a metodologia exegética. Para fazer exegese da Biblia
Hebraica de modo adequado, o estudante precisa se tornar uma espécie de “generalista”. Logo,
deve se envolver com as func¢bes e os sentidos das palavras (linguistica); com a analise da
literatura e do discurso (filologia); com a teologia; com a histdria; com a transmissao dos
escritos biblicos (critica textual); com a estilistica, a gramatica e a analise de palavras; e até
mesmo com a sociologia (Stuart et al.,, 2008, p. 23).

2. Estrutura da Toledot Noaica

0 registro do sacrificio oferecido por Noé é parte de uma toledot que tem seu inicio em
Génesis 6:9 e se estende até 9:29, que, por sua vez, faz parte de uma macroestrutura literaria.

3 Académicos como Waltke e Fredericks (2010, p.143) ndo veem a graca na narrativa do dilGvio; por outro lado,
Murphy (1983, p. 183) é categérico em afirmar que Noé foi alvo da graca divina existente em Génesis.
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O livro de Génesis esta estruturado em dois blocos: a Histéria Primeva (1-11) e as narrativas
patriarcais (12-50), que sao formadas por trés ciclos, isto é, o ciclo de Abrado, de Jacé e de José
(Fokkelman, 1997, p. 55). Ao estudar quaisquer partes do livro de Génesis é fundamental
conhecer sua estrutura, uma vez que as narrativas fazem parte desta, e o livro tem uma
sofisticada estrutura literaria (Turner, 2017, p. 147). Uma marca destacada dessa estrutura é o
termo hebraico toledot,* que significa genealogia, historia, descendéncia (Brown, 2000, p. 410;
Gesenius, 2003, p. 859). O termo toledot ocorre 39 vezes® na Biblia Hebraica; dessas, 12 vezes
em Génesis. Fokkelman (1997, p. 55) destaca que essa palavra-chave é fundamental para a
estrutura do livro. Toledot pontua o livro de Génesis como um todo (2:4; 5:1; 6:9; 10:1, 32;
11:10, 27; 25:12, 19; 26:1, 9; 37:2), dando-lhe uma moldura (Tuner, 2017, p. 3; Fokkelman,
1997, p. 55; Waltke, 2010, pp. 15-16). Bruce Waltke (2010, p. 98) observa corretamente: “Esta
palavra é o sinal caracteristico para o inicio de cada um dos dez livros do Génesis. Toledot, do
radical yld, significando ‘gerar filhos’, aqui significa ‘que é produzido ou trazido a existéncia por
alguém’.”

A primeira toledot de Géneses comega no capitulo 2:4 e se estende até 4:26; nesta esta
registrada a criacdo do céu e da terra, bem como a queda do primeiro casal. Ap6s a queda ocorre
o primeiro assassinato, isto é, Caim mata Abel, seu irmdo, de forma cruel; na sequéncia o
narrador descreve a linhagem de Caim, bem como alguns de seus feitos, o que leva o leitor a
perceber as consequéncias do pecado. Na transicao da toledot da criacao para a de Adao (4:25-
26) o narrador informa o leitor de que é a partir da linhagem de Sete que o nome de YHWH é
invocado. O narrador contrasta a descendéncia de Caim com a de Sete e apresenta a
superioridade da linhagem de Sete. A toledot (ou livro) de Noé é a terceira de Génesis (6:1-8) e
representa uma transicao entre a toledot de Adao e a de Noé. O leitor atento a estrutura literaria
notara que o narrador quer demonstrar o caos moral em que a sociedade da época de Noé vivia.
Levando-se em conta essa estrutura, parece seguro concluir que os “filhos de Deus” sdo os
descendentes de Sete, enquanto as “filhas dos homens” sdo as descendentes de Caim. A mistura
dessas duas linhagens levou a depravagcdo moral do povo antediluviano (Jamieson, 1997, p. 21;
Siqueira, 2005, p. 39-42; Keil et al., 1996, p. 83-85). Keil (1996, p. 80-81) salienta:

As genealogias em Génesis 4 e 5, que tragam o desenvolvimento da raga humana através
de duas linhas fundamentalmente diferentes, encabecadas por Caim e Sete, sdo
acompanhadas por uma descri¢do de seu desenvolvimento moral, e a afirmacdo de que
através de casamentos entre os “filhos de Deus” e as “filhas dos homens”, a impiedade
tornou-se tdo grande que Deus determinou destruir os homens que Ele havia criado.
Essa descrigdo se aplica a toda a raga humana e pressupde o intercurso ou casamento
dos cainitas com os setitas.

O narrador ainda destaca que haviam “gigantes” naquele tempo. A identidade desses
gigantes parece obscura; o termo 0°%93, traduzido por gigantes, tem sido debatido hd um tempo
consideravel e tem estreita relacdo com a lenda dos anjos® que teriam caido e tido relacdes com

4 Alexander Desmond (2010, p. 34) bem salienta: “Os titulos contendo té/édot exercem duas funcées. Em primeiro
lugar, sdo como titulos de capitulos nos livros modernos. Alguns introduzem importantes se¢8es narrativas,
indicando novos estagios no desenvolvimento da trama.”

5 Génesis 2:4; 5:1;: 6:9; 10:1, 32; 11:10, 27; 25:12, 19; 26:1, 9; 37:2; Exodo 6:16,19; 28:10; NUimeros 1:20, 22, 24, 26, 28,
30, 32, 34, 36, 38, 40, 42; 3:1; Rute 4:18; 1 Crbnicas 1:29; 5:7; 7:2, 4, 9; 8:28; 9:9, 34; 26:31.

6 Trés interpretacdes foram propostas ao decorrer da histéria para explicar quem eram os filhos de YHWH e as filhas
dos homens. A primeira proposta, e a mais antiga, é que os filhos de YHWH eram anjos caidos que tiveram rela¢des
com humanos. Flavio Josefo faz mencdo a essa tradicdo (Josephus, 1996, 1. 31). A segunda advoga que os filhos de
YHWH eram soberanos da antiguidade. A terceira, que parece estar em harmonia com a estrutura literaria
apresentada no presente estudo, é que os filhos de YHWH sdo os descendentes de Sete e as filhas dos homens sdo
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as filhas dos homens (Cassuto, 1998, p. 298). Uma tradicdo antiga, refletida no Targum de
Pseudo-Yonatan (2005; Gn 6:4), reflete a ideia de que esses seriam filhos de humanos com seres
celestes caidos do céu.

512 P19V 19 902 IR PRI ROV RYIND 171 R0 0 7951 117 ORIV ORTINW

77203 TR0 NI PA? 77791 KWK N33 MY X227

Shamchazai e Uziel, que cairam do céu, estavam na terra naqueles dias; e, depois que os
filhos dos grandes haviam entrado com as filhas dos homens, eles lhes deram a luz; e
estes sdo os que sdo chamados homens que sdo do mundo, homens de nome
(conhecidos).

No entanto, é razoavel sugerir uma interpretacdo diferente levando em conta toda a
estrutura literaria examinada até aqui.” O termo 2°%93 tem o significado de caidos, rebeldes,
apostatas (Gesenius, 2003, p. 556). Parece que o termo se refere aos pecadores rebeldes que
havia naquele periodo, o que estd em harmonia com a estrutura que foi descrita até aqui. Se
assim for, Neves (2014, p. 53) esta certo ao salientar: “A expressao carrega também o sentido
‘caidos’, fazendo-nos entender que mesmo que fossem considerados os her6is da antiguidade,
conforme Numeros 13:31-33, para Deus eram pecadores caidos, prontos para a condenacgao
por seus atos pecaminosos.” Ainda é relatado ao leitor em Génesis 6:4 que a unido entre os filhos
de Deus e as filhas dos homens resultou no surgimento de vardes valentes. O termo 133 significa
poderoso guerreiro, valente soldado (Swanson, 1997). Eles eram os homens de renome; mesmo
assim eram homens, nao mais do que isso (Cassuto, 1998, p. 299). Nahum Sarna (1989, p. 46)
reconhece a dificuldade textual de relacionar os 0°993 com os supostos anjos caidos. O termo
hebraico %3, traduzido por “carnal” no versiculo 3, parece aumentar significativamente a
dificuldade de se interpretar o texto como se estivesse falando de seres celestes caidos ou de
hibridos.8 72 ocorre diversas vezes na toledot de Noé se referindo aos seres humanos (Gn 6:13,
17,19; 7:15, 16, 21; 8:17), especialmente em 6:12 se referindo a todos os seres humanos, toda
a raca humana (Gesenius, 2003, p. 146; Baumgartner et al., 1996, p. 164; Walter, 2007, p. 64).
Ainda o leitor fica sabendo que todos os designios da humanidade eram maus e, por
consequéncia disso, YHWH se entristece por ter criado o ser humano? (Gn 6:5-6). Assim, o
narrador mostra ao leitor o qudo caético era o mundo em que Noé vivia. E significativa, neste
momento, uma observacao: na transicao da primeira toledot para a segunda o leitor tem uma

as descendentes de Caim. A interpretacdo mais admitida pelos interpretes modernos é a terceira (Siqueira, 2005, p.
39-44; Hamilton, 1990, p. 410-412; wenham, 1998, p. 139; walton, 2001, p. 440-445). A interpreta¢do de que os anjos
se relacionaram sexualmente com seres humanos era bastante difundida no judaismo do periodo do Segundo
Templo (1 Enoque 7:1-5; Sabedoria 14:6; Eclesiastico 16:7; Baruque 3:26). Isso é significativo, pois Jesus e os apéstolos
viveram nesse periodo. Jesus observa claramente que os anjos ndo tém relacdes sexuais, o que diz muito dentro de
tal contexto histérico (Mt 22:30).

7 Robert Alter (1996, p. 27), em sua traducdo do livro de Génesis, também apresenta essa ideia. Ele traduz: “Os
Nefilim estavam entdo na terra, e depois também, os filhos de Deus ter vindo para a cama com as filhas do homem
que deu a luz os filhos: eles sao os herdis de outrora, os homens de renome.”

8 Wenham (1998, p. 141-142) sugere que YHWH estaria acabando com as relacGes divino-humanas, mas, como
observado acima, o termo wa se refere a seres humanos em toda toledot. Ainda Weham reconhece a dificuldade
de relacionar os 0991 com os supostos relacionamentos divino-humanos.

9 As versoes biblicas geralmente traduzem am por arrependeu-se, o que parece contrario ao carater imutavel de
YHWH. Aqui é significativo observar que o texto poderia muito bem ser traduzido por entristeceu-se. Waltke (2010,
p. 142- 143) destaca: “O hebraico aqui é também traduzido como ‘mudou sua mente’, uma referéncia a uma
mudancga de atitudes e a¢des. O Deus imutavel é sempre magoado pelo pecado. Além disso, visto ser imutavel, ele
sempre mudara seus planos de fazer o bem se a pessoa persiste em seu pecado: ‘Se [uma na¢do] agir mal a minha
vista e ndo me obedecer, entdo reconsiderarei o bem que intentava fazer-lhe’ (Jr 18.10; Ex 32.12,14; 1Sm 15.11; 2Sm
24.16;Jr 18.11, Am 7.3,6).”
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prévia da integridade da descendéncia de Sete (4:25-26). Nao é diferente na transicdo da
segunda para a terceira, pois o narrador demonstra que existe uma expectativa singular no que
tange a Noé (5:28). Ele era descendente de Sete e, assim como seu ancestral, pela descri¢do da
narrativa, se espera que ele seja temente a YHWH. Existe uma relagdo significativa entre a
esperanca que se tem em Noé (5:28) e a depravagdo moral dos antediluvianos. YHWH se
“arrependeu” on3 “por ter feito o homem” o7¥7~nY ARy~ “e entristeceu” 2yyn’1. Ha trés verbos
nessa frase de Génesis 6:6: 073 nifal: “arrepender-se”; piel: “confortar, consolar”, iy “fazer”, 23y
“entristecer-se, sofrer”. Todos os trés troncos ja haviam ocorrido, precisamente na mesma
ordem, nas palavras de abertura de Lameque (5:29): “Este nos trara conforto” 31372? “do nosso
trabalho” Nynn “das nossas fadigas” Na¥ym. Isso certamente nio é coincidéncia; no minimo,
temos aqui um paralelismo de forma ligando os dois paragrafos e possivelmente ha também
uma antitese do pensamento (Cassuto, 1998, p. 303). Uma vez que o escritor demonstra a
expectativa existente em torno de Noé, também descreve o estado cadtico da populacao
antediluviana, o que deixa o leitor apreensivo para saber se, de fato, Noé fara diferenca em meio
a tanta depravacdo moral. Diante dessa realidade, o leitor fica sabendo que Noé acha graca
diante de YHWH (Gn 6:8). Esses detalhes contidos na transi¢do da segunda toledot para a
terceira sao fundamentais para os desdobramentos futuros da toledot de Noé.

Os antediluvianos haviam arruinado a criagdo de YHWH e, por isso, ele decide purificar
a terra com um dilavio (Gn 6:7, 11). Em vista do caos, YHWH diz: “Farei desaparecer da face da
terra o homem que criei (6:7, ARA); o termo hebraico traduzido por “desaparecer” é ngn, que
em algumas versdes é traduzido por “destruir” (ACF). nmn esta no tronco qal imperfeito, que
expressa “futuro incompleto” ou “presente progressivo completo” (Futato, 2010, p. 64). No caso
anterior, o verbo 1imn tem YHWH como sujeito ativo. E importante observar sintaticamente que
o tronco qal carrega implicitamente, nesse caso, a pergunta: “O que YHWH esta fazendo?” Como
7% no tronco qal carrega o sentido de limpeza, purificacao, parece sensato sugerir que YHWH
estd respondendo a altura aos antediluvianos que tornaram a terra nn¥ (tronco nifal),
inutilizavel, deteriorada, corrompida (6:11) (Alter, 1996, p. 28; Gesenius, 2003, p. 463;
Baumgartner et al., 1996, p. 567; Waltke, 2006, p. 263; Cassuto, 1998, p. 304; Hamilton, 1990;
p. 429). No versiculo 13, YHWH torna a declarar que ira fazer o ser humano “perecer”, mas
agora o narrador ndo usa 77 para “destruir” ou “perecer”; ele usa no¥ no hifiil. “Essa é a mesma
palavra traduzida por ‘corromper’ em 6:12. Com justica poética, assim como o povo corrompera
a terra, também YHWH desfigurara a terra a ponto de ndo mais poder alimenta-los” (Waltke,
2010, p. 162). Sarna (1989, p. 51) observa corretamente: “A ideia é que o género humano nao
pode minar as bases morais da sociedade sem por em risco a propria existéncia de sua
civilizagdo. De fato, por meio de sua corrupgao, a sociedade pde em movimento o processo de
autodestruicao inevitavel.”

Assim, o dilavio é a resposta de YHWH aos antediluvianos que tornaram a terra inutil.
Nesse contexto histérico Noé foi achado justo; o diltvio purificou a terra, mas, ao que parece,
mesmo apos o diluvio o coracdo humano ainda estava carregado de maldade (Gn 8:20-21).
Entender o sacrificio oferecido por Noé é fundamental nesse contexto. YHWH purificou a terra
porque os designios da humanidade estavam corrompidos, mas isso ndo mudou ap6s o dilavio.
Alguns comentaristas veem ai um paradoxo (Nichol, 1978, p. 260; Desmond, 2010, p. 49). Victor
Hamilton observa em termos mais contundentes que, para alguns académicos, YHWH esta
frustrado porque o diltvio ndo funcionou realmente: tentou destruiu a raga humana, mas nao
mudou a natureza humana.l® O ser humano pés-diluviano também é mau. Em retrospecto,

0 A palavra hebraica para designios é yeitzer; em hebraico o termo “inclinagdo ao mal” é yeitzer hara. O uso dessa
palavra se tornou a fonte da doutrina rabinica da inclinagdo do mal. Embora o judaismo negue acreditar em uma
natureza pecaminosa, ele chega perto disso: a inclinacdo do mal (Fruchtenbaum, 2008, p. 181). Para a teologia
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YHWH vé que agiu insensatamente, mas, felizmente, admite seu erro e esta disposto a aprender
com ele; por isso, aceita o sacrificio (Hamilton, 1990, p. 479). Essa parece uma conclusao forte
e negativa para o carater de YHWH, que ndo erra. Assim, entender o sentido de tal sacrificio é
significativo para o presente estudo.

3. O Sacrificio Noaico e a Oferta de Utnapistim

Diversos estudiosos tém debatido uma teoria ritual; a discussao é extensa, e o papel dos
sacrificios em cada cultura é alvo dessas pesquisas. Por algum tempo tem sido costumeiro
investigar o fendmeno religioso do sacrificio e seus rituais como parte do conceito de progresso
cultural. Essa pratica é baseada na aceitacgdo tacita de que as bases para os sacrificios rituais se
apresentam nas sociedades primitivas. As conclusdes sobre os sacrificios feitos na antiguidade
sdo as mais variadas (Janowitz, 2011, p. 15-17; Baal, 1976, p. 161-166; Hasel, 1981, p. 8). Tylor
(1871, p. 375), por exemplo, considera ofertas sacrificais como meras barganhas e salienta:

[...] o sacrificio € um presente feito a uma divindade como se ele fosse um homem. Os
tipos humanos de ambos podem ser estudados inalterados na vida social até os dias de
hoje. O suplicante que se curva ante seu chefe, colocando um presente a seus pés e
fazendo sua humilde peticdo, mostra o modelo antropomorfico e a origem de sacrificio
e oracao.

A teoria de sacrificio de Tylor apresenta conclusdes dificeis e poe o ofertante em uma
posicdo questionavel; é como se o ofertante estivesse subornando a divindade. O suborno é
dado para induzir as divindades a sair de seu caminho e satisfazer os desejos do “suplicante”.
Para garantir isso, a oferta deve ser substancial, e, se ndo for (como no caso de um petisco ou
uma oferta simbolica), Tylor acusa o sacrificador de trapacear. Tendo fundado suas nogdes de
dom e sacrificio sobre a corrup¢do humana, ele defende que o ato sacrifical é uma barganha
entre o ofertante e a divindade. Com uma ideia assim de sacrificio, o pesquisador poderia
concluir que Noé estava tentando comprar o favor de YHWH, que, por sua vez, foi comprado
(Gn 8:20-22).

Deve-se salientar desde o inicio que, ao discutirem-se os sacrificios, as semelhangas
entre religides devem ser tratadas com cautela. O relato diluviano de Génesis encontra
paralelos significativos com antigos contos; o mais conhecido é o conto babilonico de
Gilgamesh.11 Por causa desses paralelos varios estudiosos tém olhado para o relato biblico

rabinica, YHWH criou o ser humano com essa inclina¢do, o que levou a erudicdo rabinica a se ver perplexa diante da
toledot de Noé no que tange a natureza humana no contexto do dildvio. No Midrash Rabbah, Bereishit 27:4, é
destacado: “Rabi Juda disse: [Deus declarou] Foi um erro lamentavel da minha parte té-lo criado a partir de
elementos terrenos, pois se o tivesse criado dentro dos elementos celestiais, ele ndo teria se rebelado contra mim.
Rabi Abiu interpretou: Foi um erro lamentavel da minha parte ter criado um desejo maligno (yeitzer hara) dentro
dele, pois se ndo tivesse criado um desejo maligno dentro dele, ele ndo teria se rebelado contra mim” (Freedman,
1939).

1 Ofereceremos aqui um breve resumo da Epopeia de Gilgamesh que pode ser encontrada completa em Brandao
(2018). Gilgemesh ndo era um rei bom para o povo de Uruk, que pede a intervencdo dos deuses. Os deuses criam
um selvagem chamado Enkidu para lutar com Gilgemesh, porém sem sucesso, pois Enkidu foi derrotado e se tornou
amigo de Gilgamesh. Mais tarde, na epopeia, Ishtar, deusa do amor, manifesta o desejo de ter relagdes com
Gilgemesh e é rejeitada; ofendida, Ishtar pede para seu pai Anu vinganca. Anu responde, enviando o Touro do Céu
contra Gilgamesh; ele, porém, mata o touro, arranca-lhe a cavilha e atira-a no rosto de Ishtar. Nesse momento Anu
tira a vida de Enkidu, que morre bragos de Gilgemesh. Tal acontecimento leva Gilgamesh a uma reflexdo: ele
entendeu que um dia morreria também e, por isso, comeca sua busca por imortalidade. Nessa busca o rei encontra
Utnapistim, sobrevivente do dildvio, que Ihe conta como adquiriu a vida eterna.
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como um conto e até mesmo como tendo origem no conto de Gilgamesh (Roiteman, 2015, p. 88-
89; Alter, 1996, p. 26). No conto babildnico, Utnapistim, assim como Noé, oferece um sacrificio
ao sair de sua barca. Na tabela abaixo sdo destacados alguns paralelos e diferencas existentes
entre os dois relatos:

Quadro 1 - Paralelos e diferengas entre o dillvio biblico e a Epopeia de Gilgamesh

Similaridades Diferencas
Multiplos deuses ocasionam o dilivio com nuvem
negra (linhas 101-110)
Betume é usado no barco (Gn 6:14; linhas 54, 66-67) | Os deuses tém um conselheiro (linhas 117-118)
Utnapistim é instruido para deixar os deuses (linhas

Um navio é construido (Gn 6:14; linhas 26, 28)

Alimentos sdo armazenados (Gn 6:21; linhas 43-47)

206-209)
Animais sdo colocados no barco (Gn 7:8-9; linhas 84, | A arca é em forma de cubo e ndo de barcaca (linha
86) 30)

A arca é aberta e passa para um ponto nio suspenso

Familia no barco (Gn 7:1-10; linha 85) (linhas 79-80)

As dguas cobrem as montanhas (Gn 7:20-22; linhas

132, 139) Trabalhadores sdo conduzidos a arca (linha 37)

Sete niveis (em vez de trés); o interior é dividido em
nove partes; inundacao ao amanhecer (linhas 63, 100)
Utnapistim fecha a porta da arca (em vez de Deus)
(linhas 91, 97)

Os deuses ajudam na remocao, prepara¢do de comida;
temor; batalha (linhas 88-94,117-119, 178-201)

0 barco tem uma janela (Gn 6:8; linha 140)

Passaros sdo enviados (Gn 8:6-12; linha 16)

Altar é usado em sacrificio (Gn 8:20-22; linha 164)

Fonte - Price et al. (2020, p. 59).

Existem diversas dessemelhancgas entre os dois relatos.12 Apés Utnapistim sair da arca,
ele se sente desamparado e resolve oferecer um sacrificio aos deuses, que, por sua vez, se
ajuntam como moscas para participar da oferta. E importante observar que em nenhuma parte
da Biblia Hebraica YHWH é encontrado se alimentando de sacrificios. Roland de Vaux,
mencionando o sacrificio oferecido por Noé, sugere que o texto biblico em alguns momentos da
a entender que YHWH se alimentasse dos sacrificios assim como os deuses nos cultos
mesopotamicos; isso, segundo ele, se da pela influéncia que Israel sofreu dos povos pagaos.
Contudo, ele admite que o texto da Biblia Hebraica de forma mais ampla ndo apresenta YHWH
se alimentando em banquetes (Vaux, 2003, p. 487-488). Parece que a dificuldade de Vaux se da
pelo fato de ele ndo ter notado que a expressao “YHWH aspirou o aroma agradavel” é comum
na Tora para a aceitacdo de um sacrificio e ndo indica algum tipo de acdo materialista e
antropomorfica. Gerhard Hasel (1981, p. 9) destaca corretamente que a opinido de que YHWH
se prové de alimento por meio do sacrificio ndo encontra respaldo na Biblia Hebraica. Essa
concepcao de sacrificio é evidente entre os antigos babildnicos, egipcios e outros. Conquanto
seja verdade que as vezes ocorram certas expressoes, tais como “manjar de oferta queimada ao
SENHOR” (Lv 3:11), “manjar de oferta queimada, de aroma agradavel” (Lv 3:16), e “pao de seu

12 “Embora predominem as semelhancas sobre as diferencas, o enfoque é no que ambos os relatos diferem. Na
Biblia, YHWH envia o dilavio a fim de castigar os homens por seus pecados, salvando unicamente quem havia sido
justo. No Poema do Gilgamésh (e nas outras versdes do dillvio), o politeismo é justificado para Enlil, aquele que
desencadeou o castigo, e para os demais deuses, que se assustaram com a magnitude da catastrofe e contenderam
entre si exigindo responsabilidade pelo acontecimento. Apenas Ea, com sua sabedoria superior (e astdcia, no caso),
compreendeu que pelo menos um ser da raca humana deveria sobreviver. Portanto, o ponto de partida é diferente
na questdo de salvar um representante da humanidade. Enlil, diante dos fatos consumados (a salvacdo de
Utnapitim), ndo hesitara em lhe conceder a imortalidade e eleva-lo a categoria divina, coisa que ndo ocorre com
Noé, dada a diferente perspectiva teolégica da Biblia” (Roitman, 2015, p. 88-89).
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Deus” (Lv 21:6, 8, 17, 22; 22:25; Nm 28:2), é o sacerdote, e ndo YHWH, que o come (Lv 21:22).
Tais expressdes ndo devem ser for¢adas no sentido do conceito de que YHWH realmente se
alimente de sacrificios, conceito este alheio e irreconcilidvel com a concep¢ado hebraica quanto
a YHWH. A oferta de aroma suave pacifica a indignacao divina contra o pecado (ver Lv 6:6). Isso
revela um agudo contraste com o outro relato do dildvio no qual os deuses mesopotamios se
juntam como moscas ao redor do sacrificio (Waltke, 2010, p. 171; Walton et al,, 2018, p. 46).
YHWH havia existido e demonstrado seu poder muito antes de o ser humano ou Israel
realizarem sacrificios. Jacob Milgrom (2004, p. 21) salienta que a descri¢do técnica da oferta
revela muito sobre os esforcos dos israelitas emergentes para distinguir sua religido das
religides pagas que existiam ao mesmo tempo.

Outra dessemelhanca significativa é que nada da vitima era queimada sobre o altar nos
sacrificios ordinarios, e as formas essenciais dos sacrificios israelitas, holocausto e sacrificio de
comunhdo, ndo existiam na Mesopotamia. Da mesma forma, ndo havia sacrificios expiatorios
(Vaux, 2003, p. 472). No relato sumério, apds a oferta, Utnapistim é abengoado e deixa de ser
um mortal. Digno de ser notado é o fato de que Enlil, o deus que provocou o dilivio, concedeu
a ele essa bengao, e isso, logo apods o sacrificio. Nesse caso, a teoria de Tylor de barganhar por
meio de um sacrificio parece fazer sentido. Essas dessemelhangas falam muito; Moisés foi
educado na corte do fara6 e provavelmente ali tomou conhecimento desses mitos, o que lhe deu
a capacidade de mais tarde, quando escreveu o livro de Génesis, refuta-los e contar a histoéria
auténtica (Cassuto, 1998, p. 300; Waltke, 2010, p. 22-23).13

4. O Significado da Oferta Noaica

Os antecedentes biblicos que descrevem a natureza humana sio relevantes para a
presente sec¢do, pois parece que apos o pecado do primeiro casal, o ser humano adquire uma
natureza antagonica a do seu Criador. Ele se alienou de YHWH e nao podia lhe oferecer nada
para a propria salvacao (Morris, 1976, p. 217).

A narrativa da histéria primeva parece sugerir que a humanidade, apds a queda, logra
uma natureza pecaminosa, isto é, diferente daquela com a qual foi criado. Na criagao, homem e
mulher séo feitos a imagem de YHWH 1p%%32 o1% iyl (Gn 1:26-27). Porém o primeiro casal cai
em pecado ao tomar do fruto proibido (Gn 3). Uma leitura atenta observara que no inicio da
toledot de Adao (5:1) o narrador destaca novamente que o ser humano foi feito a imagem de
YHWH, todavia, no versiculo 3, ele pontua que Sete, filho de Adao, foi gerado conforme a
imagem e semelhanga de Adao %% 172 7913 Isso ndo acontece por acaso; apds a queda, o
primeiro casal perde sua ingenuidade e rompe seu relacionamento com YHWH. O grande dano
do pecado naquele momento foi o rompimento do relacionamento com o Criador, ou seja,

3 John Walton (2019, p. 75-76), especialista em histéria do Antigo Oriente Préximo, argumenta: “Enquanto as
semelhancas sdo impressionantes, as diferencas também. De fato, ha tantas diferengas nos detalhes que ndo
mencionaremos todos, mas elas incluem aspectos como: abrangéncia e duragao do dildvio; tamanho e formato da
arca; numero e identidade das pessoas que entram no barco; nome dos herois do dildvio; e ordem em que os
passaros sdo enviados para determinar a diminuicao das aguas. O leitor ndo deve se precipitar na conclusdo de que
0 autor de Génesis tomou informag¢des emprestadas diretamente dos relatos mesopotamicos. Ndo é isso que as
similaridades sugerem. No mundo antigo, todos sabiam que havia ocorrido um dildvio (assim como todos hoje
sabem que houve um Holocausto). Fazia parte do rio cultural. Sobre a intencdo divina, diferentes textos oferecem
interpretacBes vastamente diferentes. Cada cultura modelara sua tradicdo geral a sua propria maneira. Relatos
mesopotamicos extraem sua narrativa do rio cultural e o ajustam segundo ideias e teologias culturais. Autores
biblicos fazem o mesmo. Ndo precisamos nos preocupar se autores israelitas tinham acesso as narrativas
mesopotamicas.”
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estavam alienados da presenca de YHWH (Telushken, 2008, p. 43-44).14 Os danos desse
rompimento sdo vistos de forma vivida na historia de Abel e Caim.

Moisés parece indicar no inicio da toledot de Addo que algo estava diferente, assim
quando o biblista 1é Génesis 6:5 entende, de forma ainda mais vivida, o quanto a natureza
humana foi afetada pelo pecado.l> Noé tinha essa mesma natureza, e isso é indicado na
narrativa, uma vez que ele é descendente de Sete. O que diferenciava Noé dos demais
antediluvianos era o fato de ele andar 77307 com YHWH. O leitor atento se lembrara de Enoque,
que andou 72301 com YHWH. Ambos fazem parte da linhagem de Sete, que, como visto
anteriormente, sdo os filhos de Deus. A natureza da humanidade antediluviana era antagbnica
a de seu Criador. YHWH ndo se equivocou ao mandar o diltivio, como sugerem alguns eruditos
(v. 2), pois o povo antediluviano havia se tornado escravo de seus desejos pecaminosos.

Nada que Noé fizesse diante de YHWH mudaria seu status de homem caido. Jodo Calvino
(2002, p. 281) bem observou que nem mesmo os sacrificios devem ser vistos como obras
meritorias. Nahum Sarna (1989, p. 59) e Henry M. Morris (1976, p. 216) argumentam que a
oferta noaica tinha carater expiatorio; se assim for, o texto apresenta de forma vivida a graca
de YHWH para com Noé.

4.1. O Sacrificio Oferecido por Noé

A primeira coisa que Noé faz ao sair da arca é se envolver em adoracao:

"R Ng¥ 2321 T MYT 230 TNT9T "RTRT 1290 1R MR 1A 03 130

E construiu Noé altar para YHWH. E tomou de todo animal puro e de toda ave pura, e
ofereceu holocausto no altar.

Y OI¥T 32 1% 3 OIRG M2 RINTTIN Y 29R7 AOKTRY 127708 iy N i mmns m mn
PRYPY WK T027NR MIT? TY AORRP) VW

E aspirou YHWH o aroma suave e disse YHWH [em] seu coragdo: Ndo tornarei a
amaldigoar novamente a terra por causa do homem, porque a tendéncia do coragio é
malé desde a infancia dele. E nido tornarei novamente a destruir [a] vida de tudo,
conforme fiz.17

Essa é a primeira referéncia na Biblia a um altar. Victor Hamilton (1990, p. 307) observa
corretamente que isso nao significa que altares nao houvessem sido construidos antes dessa
época.l8 O ponto significante é que o primeiro ato de Noé indica sua fé de que Deus o trouxe

14 Ellen G. White (2006, p. 80) diz: “A Adao foi dado outro filho, para ser o herdeiro da promessa divina, herdeiro da
primogenitura espiritual. O nome de Sete, dado a este filho, significava ‘designado’, ou ‘compensacao’; ‘porque’, disse
a mae, ‘Deus me deu outra semente em lugar de Abel; porquanto Caim o matou’ (Gn 4:25). Sete era de estatura mais
nobre do que Caim ou Abel, e parecia-se muito mais com Addo do que os demais filhos. Tinha carater digno,
seguindo as pegadas de Abel. Contudo nao herdou mais bondade natural do que Caim. Com referéncia a criagdo de
Addo, acha-se dito: ‘A semelhanca de Deus o fez’; mas o homem, depois da queda, ‘gerou um filho & sua semelhanca,
conforme a sua imagem’ (Gn 5:1, 3). Ao passo que Addo foi criado sem pecado, a semelhanca de Deus, Sete, como
Caim, herdou a natureza decaida de seus pais.”

15 Ellen G. White (2006, p. 73) argumenta que, apds a queda, as tendéncias da humanidade ndo eram mais para o
que é divino, mas para o que é satanico.

6 As mesmas palavras de Génesis 6.5 y1 p2 135 nqwmn Ny

7 Traducdo feita diretamente da Biblia Hebraica Stuttgartensia (1996).

'8 Na parafrase do Targum de Pseudo-Yonatan (2005; Gn 8:20) é dito: “[...] aquele altar que Ad&do construiu no tempo
em que foi lancado do jardim do Eden e ofereceu uma oferta sobre ele; e sobre ela Caim e Abel ofereceram suas
oblacdes. Mas quando as aguas do dilivio desceram, foi destruido e Noé a reconstruiu [...].” O Targum apresenta
uma antiga crenca judaica da antiguidade dos altares; Ellen G. White (2006, p. 71) toma essa mesma direcao.
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através do diluvio. O uso do 1 consecutivo, acompanhado de verbos de a¢do, da intensidade ao
texto e demonstra a disposicao de Noé.

0 sacrificio oferecido por Noé contém alguns detalhes singulares. E nele que pela
primeira vez se fala de um altar e de holocausto queimado (Gesenius, 2003, p. 639; Brown,
2000, p. 750). O holocausto 7779 era um animal, e, com excecdo do couro, era totalmente
queimado no altar e oferecido a YHWH. Era uma forma de invocar o YHWH e efetuar expiacao
pelo adorador (Lv 1:4; J6 1:5). Levitico 1:9 elucida esse sacrificio, uma vez que Moisés usa a
mesma construc¢do ao falar do holocausto diario. E possivel que em Levitico ele tivesse em
mente os textos de Génesis (Waltke, 2010, p. 171): o 7%V queimado sobre o altar era oferta
agradavel ao YHWH; essa oferta era feita diariamente pelos pecados do povo; e a expressao
“aroma agradavel” mir1-0>) é a mesma que aparece em Génesis 8.21: 1137 7°. A expressio
“aroma agradavel” é frequentemente empregada em textos rituais em um sentido técnico
especifico, desprovido de seu significado literal. Isso simplesmente indica a aceitagdo de YHWH
do sacrificio, como fica claro em Levitico 26:31. Em outras palavras, afirma que o encontro do
adorador com YHWH é sincero (Sarna, 1989, p. 59; Ryle, 1921, p. 114). Jacques Doukhan (2016,
p. 156) salienta:

A palavra hebraica ‘olah “oferta queimada”, refere-se ao mais antigo e mais frequente
de todos os sacrificios da Biblia Hebraica. Ele tinha duas fung¢des: era uma peti¢do a ser
perdoada - uma expiac¢do pelo pecado (J6 1:5; Lv 1:4; 5:10; 9:7) - e uma oferta de agao

x »

de gracas (Nm 15:1-11) Assim, a “religido” biblica define-se mais com base no que Deus
fez, faz ou fara por nés do que em qualquer coisa que possamos fazer por Deus. Esta é a
licio fundamental contida no sacrificio biblico: ndo descreve nosso caminho para Deus,
mas sim um caminho de Deus para nés, que diz respeito, essencialmente, ao evento do
Deus que desceu para salvar a humanidade, ao evento da encarnacido de Deus.

Assim, sacrificio tem tanto um papel substitutivo quanto reconciliador. Nao poderia ser
uma peticao, ja que nada no texto indica nessa dire¢do. O relacionamento que fora rejeitado
pelos antediluvianos era retomado pelo ato sacrificial em seu carater substituido. Assim como
YHWH aceitava os sacrificios para expiacdo do povo, ele aceitou para a expiacao de Noé.
Dificilmente se poderia dizer que o sacrificio tenha mudado a atitude de YHWH para com Noé.
No entanto, isso nao é exatamente o que 8:21 esta afirmando. Desde o principio “Noé achou
graca aos olhos de YHWH” (Gn 6:8). E a atitude de YHWH para com a humanidade em geral que
é invertida: Génesis 8:21 esta em particular contraste com Génesis 6:5: “YHWH viu que o mal
do homem era grande na terra e todo designio de sua mente nado era nada além do mal o tempo
todo.” Agora, pela mesma razao, YHWH declara que ndao amaldigoara mais o solo. O indicio
fornecido pela narrativa noaica para essa mudanca de coracdo é “o aroma suave” (Wenham,
1998, p. 189).

No tocante a ndo amaldigoar mais o solo é importante observar alguns detalhes. O
sacrificio de Noé move YHWH para fazer um andncio dramatico, embora para si mesmo, “para
o coracao dele”. A primeira e segunda metades do versiculo 21 tém relacao de causa e efeito.
Observando as a¢des de Noé e cheirando o aroma do 1Y, YHWH se liga a um curso negativo de
acao para o futuro. Mas esse pronunciamento nao € feito para Noé; em vez disso, encontramos
um exemplo de deliberacgdo divina. Se Noé tivesse recebido essa informag¢do como resposta ao
sacrificio, a histdria teria aberto a porta para a possibilidade de que o que esta envolvido aqui
ndo seja propiciacdo genuina, mas magia, isto é, a divindade pode ser manipulada por agdes
humanas. YHWH, olhando para Noé, se compadece, uma vez que a natureza do seu cora¢do nao
é boa 27 1% °3. Gramaticalmente a conjuncio >3 recebe sua forga causal mais usual, a menos que
um sentido maior possa ser extraido da conjungdo como um concessivo ou um enfatico, como
é o caso aqui (Hamilton, 1990, p.309). Assim, esse versiculo funciona como um testemunho
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tocante a graca de YHWH, que doravante nao dara a Noé os seus justos desertos. O punivel ndo
serd punido. Como salientou o rabi Hananias, foi por amor a humanidade que YHWH tomou
essa decisao (b. Erubin 6.2, [.39a).1° Eliathan Leite e Josué Corréa (2021, p. 68) observam que
esses versiculos apresentam ideias soteriol6gicas embrionarias envolvendo servicos culticos e
sacrificios.
Apés a declaragao graciosa, Moisés transcreve as palavras de YHWH em forma poética:
PN X7 7202 2 M) VIR B Y T¥RT 3 TNT R T

HS vATT

Ainda todo dia [havera]:
Semeadura e colheita,
Verao e inverno,

Dia e noite

Eles nido cessaram.

Moisés, ao narrar, muda a forma literaria para chamar aten¢do do leitor para a
conclusdo. Os poemas tém uma funcao muito importante no livro de Génesis; sdo usados na
cristaliza¢cdo de uma mensagem e levam o leitor a refletir no que é mais importante (Fokkelman,
1997, p. 59). 0 poema é aberto com o substantivo 79, “novamente, ainda” que aparece outras
duas vezes ap0s o sacrificio.

Quadro 2: Tradugdo e segmentacdo de Génesis 8:22

oi"3s 027N T nan 22a | E aspirou YHWH o aroma suave

189798 73 MR 22b | e disse YHWH [em] seu coracdo:

DI 1122 TRTRITAR Y 99p7 NOR-KY 22c | Ndo tornarei a amaldicoar novamente a terra por causa do
homem,

WIN ¥ OI8T 22 7803 22d | porque a tendéncia do coracdo é ma desde a infincia dele.

M2 MY NoR-K7) 22e | E ndo tornarei novamente a destruir

PDYRY WK PN 22f | [a] vida de tudo, conforme fiz.

Fonte: Elaborado pelo autor.

Na primeira vez (v. 22c), YHWH diz que ndo tornaria novamente amaldigoar a terra por
causa do ser humano; na segunda (v. 22e), que nao tornaria a destruir toda a vida novamente.
Essa promessa é mais bem explicada mais tarde quando YHWH diz que nao mandaria outro
diltivio (Gn 9:8-17). Como bem observou Umberto Cassuto, o triplo uso dessa expressao denota
énfase; a repeticdo expressa a misericordia de YHWH. Assim, o poema € a expressao da graca
divina para com a criagdo, que, embora caida, poderia desfrutar da vida. Gerhard von Rad (1972,
p. 122-123) segue nessa mesma dire¢do. Von Rad destaca (1972, p. 124) que esses versiculos
sdo um testemunho do juizo e da graca de YHWH. Tal posicao também é sustentada por Gordon
Wenham (1998, p. 509-510) ao ver o sacrificio como propiciatério.

4.2. O Sacrificio de Caim e Noé

A primeira toledot narra a histoéria tragica do assassinio de Abel. A narrativa nao da
detalhes de como era o relacionamento entre os irmaos; antes, de forma direta, narra o
momento em que ambos vao a presenca de YHWH para ofertar.

Provavelmente eles aprenderam sobre YHWH de seus pais; o rito de sacrificar confirma
isso mais plenamente, porque mostra que estavam acostumados a adoracao de Deus (Calvino,

19 A citagdo do Talmude Babil6nico segue a numeragao de Neusner (2011).
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2002). Alguns autores sugerem que o sacrificio narrado por Moisés tinha carater salvifico (Gn
4). Ellen G. White destaca o carater expiatorio desse sacrificio. Carl Friedrich Keil e Franz
Delitzsch (1996, p. 69-70) seguem na mesma direc¢ao ao salientar que os sacrificios envolviam
suplicas e propicia¢do, no sentido mais amplo da palavra. Por outro lado, White (2006, p. 72)
destaca que Caim ofereceu equivocadamente sua oferta como se fosse um favor prestado a
YHWH pelo qual espera ter aprovacao. Essa postura de Caim se encaixa bem no modelo de
sacrificio apresentado por Tylor, porém Caim nao segue o padrdo de sacrificios esperado por
YHWH, como a prépria narrativa biblica ird demonstrar.

0 texto biblico informa que Abel foi aceito e que Caim foi rejeitado (Gn 4:3-5). E
necessario observar neste momento que YHWH aceita primeiro o adorador e depois a oferta.
Bruce Waltke (2010, p. 116) bem observou que a chave para o fracasso de Caim se encontra nas
descricdes minuciosas do narrador do tributo de Caim e Abel. Caim traz “alguns dos frutos”.
Nao haindicacao que estes sejam os primeiros ou os melhores. Abel traz o melhor, o mais gordo.
Caim parece religioso, porém seu corac¢do ndo é totalmente dependente de YHWH, ndo é sincero
nem grato. A indisposicao de Caim em servir YHWH fica evidente quando ele se irou; YHWH
tenta dialogar com Caim, mas ele ndo responde e, em seguida, assassina Abel. Novamente
YHWH torna para falar com Caim apds o crime, porém ele responde com mentira e ironia. Todos
esses detalhes evidenciam o carater de alguém que presta uma falsa adoragdo, um culto com
segundas intencgoes, e, por isso, ndo é aceito. Acerca de Caim, Bruce Waltke (2015, p. 304)
observa:

A falta de devogdo demonstrada por Caim piorou muito e o levou a se irar contra Deus.
Em vez de se arrepender por ter deixado de agradar ao Criador, ele ficou irado com
Deus, esperando que este mudasse e aceitasse sua oferta, em vez de ele, Caim, mudar o
sacrificio. A pergunta de Deus - “Se procederes bem, nio é certo que seras aceito?” (v.

7, ARA) - pressupde que Caim sabia distinguir entre o certo e o errado, mas o rebelde
ndo deu resposta. Ele era incapaz de afirmar, pela fé, que Deus faz o que é certo.

O contraste entre Caim e Noé imerge das narrativas. A descricao feita por Moisés desses
dois adoradores demonstra que Noé estava disposto a ouvir a voz de YHWH. Noé andava com
YHWH, ou seja, tinha um relacionamento com ele. Quando ouve a voz divina, Noé atende (Gn
6:13, 22; 7:1, 15-16, 8:15-22). Assim o seu sacrificio é aceito nao porque ele barganha com
YHWH, mas pelo fato de ser achado como um verdadeiro adorador. A revelagado biblica tardia
destaca a fé de Abel em ofertar e a fé de Noé em ouvir a voz divina; fé esta que o justificou (Hb
11:4, 7).

O sacrificio fracassado de Caim poderia ter dado lugar a um sacrificio de expiacao
verdadeiro como é indicado em Gn 4:7c. A expressdo Y29 NXpn nng?, que normalmente é
traduzida como “eis que o pecado jaz a porta” (NVI, ARA, NAA etc.), seria mais bem traduzida
como “a porta a oferta pelo pecado acampa”, como observou Joaquim Azevedo (2003, p. 3-21).
Doukhan (2016, p. 120), por sua vez, argumenta:

0 verbo hebraico 39, que descreve aqui a postura repousante de um animal, é mais
frequentemente associada ao rebanho ou rebanho de pastagem (29:2; Sl 23:2) e,
portanto, implica uma mensagem de esperanca através da promessa de expiagdo. Ele se
encaixa no contexto teoldgico imediato que lida precisamente com a questdo do
sacrificio correto que confronta Caim e Abel.

Assim, Génesis 4 ja apresenta os sacrificios expiatérios que apontavam para a promessa
feita por Deus em Génesis 3:15 e para o primeiro sacrificio, que esta implicito em Génesis 3:21.
Desse modo, é possivel, em primeiro lugar, afirmar que a compreensdo e a realizacao de
sacrificios com uma fung¢do expiatdria ja estavam consolidadas séculos antes de Noé. Em
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segundo lugar, é possivel fazer uma comparacdo entre Noé e Caim olhando especialmente para
Génesis 4:7, em que é indicado, como sugere Azevedo, que YHWH ndo apenas orientou, mas
providenciou o sacrificio. O leitor atento lembrara que foi YHWH que orientou que fossem
preservados sete pares de cada espécie de animal puro, e foi Ele quem os conduziu para
entrarem na arca (Gn 7:2, 8-9) e os preservou no periodo do dilivio. Pode-se concluir que
YHWH, do mesmo modo que providenciou o sacrificio para Caim, providenciou para Noé, o que
aponta para a promessa de Génesis 3:15 e reforca a ideia de ambos serem sacrificios
expiatdrios. A diferenca é que o primeiro ndo viu a necessidade de um sacrificio expiatdrio,
enquanto o segundo, além de realizar o sacrificio, creu nele.

4.3. O Sacrificio de Abradao e Noé

A narrativa da Agedah?? de Isaque?! é significativa para compreender a oferta noaica. No
ciclo de Abrado, o biblista encontra uma das mais belas narrativas de Génesis: YHWH pede
Isaque, filho de Abrao, como holocausto (Gn 22:1-19). Existem paralelos singulares entre a
oferta noaica e a abradamica. Moisés usa a mesma sequéncia em ambas: ), acompanhado de
verbos de acdo, e os verbos sdo os mesmos. Em 8:21a é dito: “ii 127, E construiu Noé”; em 22:9b,
“D172x8 oY 123, e construiu ali Abrado”; em 8:21b, “np, e tomou”; em 22:13d, “np?, e tomou”; em
8. 21c, “%y7, e ofereceu”; e em 22:13e, “31237, e ofereceu”. A forma como o narrador em ambas a

<, =_1

narrativas omite os detalhes e usa o 1 mais verbos de acdo da intensidade ao texto. Essa
estrutura demonstra a predisposi¢cdo de ambos em cultuar YHWH.

As mesmas palavras para altar, n2y» e para holocausto %9 sdo usadas nos dois relatos, o
que € significativo para o presente estudo, pois lanca alguma luz sobre o %Y. A utilizacdo das
mesmas palavras por Moisés ndo deve ser encarada como acidental, pois o autor esta
possivelmente fazendo uma equivaléncia entre os dois sacrificios. Como nao ha duvidas sobre
o carater substitutivo do sacrificio realizado por Abrado, no qual o pecador, Isaque, €
substituido pelo animal, essa possivel equivaléncia refor¢a a posicao de que o sacrificio de Noé
também tinha um carater substitutivo. Além disso, como ja foi visto, Deus providencia o
sacrificio para Noé, assim como para Abrado. Hasel (1981, p. 11) observa que uma caracteristica
dos sacrificios do holocausto na Biblia Hebraica é o carater substitutivo. Assim, todas essas
caracteristicas exibem a natureza expiatdria do sacrificio noaico.

5. Consideracodes Finais

A toledot noaica tem uma sofisticada estrutura literaria; Moisés trabalha frases e
palavras de forma organizada e consciente. Tudo tem um propésito na transi¢do da segunda
toledot para a terceira, isto é, da toledot adamica para a noaica, destacando o caos moral em que
os antediluvianos viviam. Noé vivia em meio a esse caos, mas ndo se deixava levar pela
depravacao alheia, antes era temente a YHWH como seus ancestrais. Noé nao era diferente dos

20 Para um estudo mais detalhado, ver Doukhan (1993).

2 Em 1 Cronicas 21:1-28 e 2 Samuel 24:1-25 encontramos uma narrativa que guarda algumas semelhancas com a
Agedah de Isaque. O rei Davi pede a Joabe para levantar um censo em Israel, e tal atitude despertou a ira de YHWH
de tal forma que esse colocou-se como “|gw, adversario™? de Davi (1Cr 21:1; 2Sm 24:1). YHWH enviou uma peste
sobre Israel e 70 mil homens morreram (1Cr 21:14-15). Davi se oferece para morrer uma vez que a transgressao
havia sido dele, mas o YHWH |he ordena oferecer nbv para que a praga acabasse (2Sm 24:16-25). O texto de 2
Cronicas 3:1 diz que a oferta de Davi foi feita no mesmo lugar da Agedah, o que é significativo, pois em ambos os
casos substitui uma vitima, a saber, Isaque e Davi.
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demais antediluvianos, tinha uma natureza terrena, todavia encontrou graca diante de YHWH.
Ap6s o dilivio, Noé oferece um sacrificio que evidencia a graca de YHWH no livro de Génesis. A
natureza humana, bem como seus designios corrompidos, ndo poderia oferecer nada de bom
para o Eterno, e isso fica bem evidente ao Noé sair da arca. Moisés escolhe muito bem as
palavras ao registrar o sacrificio noaico, palavras e frases em hebraico que estdo em plena
harmonia com os sacrificios expiatérios registrados na Biblia Hebraica.

Como foi visto, o sacrificio de Utnapistim ndo pode ser usado para avaliar o de Noé, por
causa do numero significativo de dessemelhancas entre eles, sobretudo teolédgicas. Talvez a
diferenca mais significativa para nossa pesquisa seja o fato de que, na Epopeia de Gilgamesh,
exista uma dependéncia mutua entre as divindades e o ofertante. Os deuses precisam do ser
humano para se alimentar, enquanto o ultimo precisa da béng¢ao das divindades para seus
empreendimentos terrestres. Essa realidade nao é percebida em Génesis: YHWH ndo precisa se
alimentar e ndo depende dos seres humanos para nada. Assim, os sacrificios mais adequados
para se comparar com o de Noé, com o objetivo de lancar luz a este, sdo aqueles encontrados
no proprio Génesis. Ao relacionar o sacrificio de Noé (Gn 8) com os sacrificios de Caim, de Abel
(Gn 4) e de Abraao (Gn 22) e com a promessa feita por Deus (Gn 3:15), fica evidente que o
sacrificio de Noé foi um sacrificio expiatorio. Esse fato indica que a graca ndo é uma novidade
do NT, mas estava presente desde o inicio da histéria biblica. A salvacao sempre foi pela graca,
e Noé, antes de Abrado e de Paulo, entendeu isso.
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